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uzimali ni jezik stanovnika Meke, Medine i Taifa, jer se jezik ovih gradova
nakon Sirenja islama dosta iskvario zbog stranaca, koji su se u ove gradove
naselili, dok je za vrijeme Alejhisselama i tu jezik bio ¢ist i sacuvan.» («El-
Dzevahirul-hisan» od Sealibije, sv.1, str.14-15.)

2. Pod «sedam harfova» se podrazumijeva da je u pocetku objave
Kur'ana bilo Alejhisselamu dozvoljeno da mjesto jedne rijeci upotrijebi
njene sinonime, ali i to opet jedino prema objavi. Tako na primjer moglo

. 4 I‘ B: .. Y = of m, T8 ¢ i 5 . o - -
se mjesto Uy kil upotrijebiti Uesl ili Uy >1 ; mjestoes Vy2s moglo se
upotrijebiti s Vs » ili 43 15 ; mjesto & 3 1l 1=l moglo se upotrijebiti

H S ;;1 \,i‘alb" itd. To je bilo u pocetku islama dozvoljeno (A=) jer je

mnogima bilo vrlo teSko odmah ta¢no zapamtiti jedne te iste rijeci, a
naroCito kada se uzme u obzir da je pismenost bila sasvim rijetka, a ljudi
potpuno nevjesti knjizi i ma kojoj nauci. Da se tome nade nekog izlaza i
stvar olaksa, dozvoljeno je bilo Alejhisselamu da na temelju vahja na vise
nacina uci Kur'an i kakogod je ko od Alejhisselama zapamtio, mogao je
tako i uciti. Kasnije je prestao uzrok, radi koga je to bilo dozvoljeno;
pismenost se proSirila, a svijet naucio na pamcenje Kur'ana, te je ta
olakSica dokinuta. Ovo miSljenje zastupa glasoviti mufessir Ibnu Dzerir
Taberija. On na pocetku svoga tefsira brani ovo misljenje, a obara se na
druga misljenja.

3. Glasoviti ucenjak kiraeta Ibni Dzezerija govoreci u svome dijelu
«En-NeSr» o gore spomenutom hadisu kaze: «Ja sam ima vec trideset godina
smatrao ovaj hadis teSkim i razmiSljao sam o njegovu sadrzaju, dok
nijesam Bozijom pomocu nadoSao na ovo misjlenje, koje bi moglo biti
ispravno. Promotrio sam sve kiraete, bili potpuno vjerodostojni ili ne, pa
sam nasao da se ti svi kiraeti mogu svesti na sedam vrsta promjene i nema
ni jednog kiraeta koji ne bi u jednu od tih sedam vrsta spadao. Tih sedam
vrsta promjena su ove:

. . - . 2 s 0 -
a) promjena u haraketu bez promjene u znaclenju, npr. > i
] e - v
«—~> (u prvom slucaju na slovu _~ vokal fetha, u drugom kesre);

b) promjena u hareketu, koja povlac1 za sobom promjenu u

o=

znacenju npr. uw 4.:) g“ ()\ OAL_O - uLdf 4.;) if‘ (J\ Jal.! (u

prvom slucaJu. Ademu i Kelimatin, a u drugom Ademe i
Kelimatun);

c) promjena u harfu i znacenju bez promjene nacina pisanja rijeci,

npr. VoS i 154,
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d) promjena u harfu i nacinu pisanja bez promjene u znacenju, npr.
Jﬂ,.ajnyr..u ilj et | alala;

e) promjena u harfu sa promjenom u znacenju i nacinu pisanja npr.
2o Safingtiti Ui i 55 i nedi 5 il

f) promjena prometanjem rijeCi, npr. Zydb ur—“ ;/i., ucL"J i
u,..!b d»d\ ;JS.a ey il Q}LA:; u’,lfw (aktivni oblik prije
pasivnog) i u}ﬁm) u}l.a:: (pasivni oblik prije aktivnog);

g) promjena u tom da u jednom kiraetu bude jedna rijec vise, a u
drugome manje, npr. d.afl\, ,{,\J\ ,La- Ly i 6.;'\‘.1\) ;.U\, ili LL& vy
;,.@,uff i =l U itd. Sto se tice razlike medu kiraetima u izharu,

idgamu, revmu, iSmamu, tefhimu, terkiku, meddu, kasru, imali,
fethu, tahkiku, teshilu, ibdalu i naklu'), to tu uistinu i nema
promjene u samoj rijeci.

4. Neki pak ucenjaci zastupaju miSljenje da je ovaj hadis muskil i
muteSabih tj. vrlo teSko razumljiv i ne moze se precizno odrediti Sta se
njime mislilo. Sam Sujutija u svome komentaru Nesaijina «Sunena» govoreci
o ovom hadisu, doslovce kaze:

/; -0

41.»)\., ‘_g)..\..\(Lg,U\ mw\wm\du L.hl\)

«Kod mene je odabrano misljenje, da je ovaj hadis od muteSabih
hadisa, Cije se zapravo znacenje teSko moze spoznati».

Osim navedenih misljenja o ovom hadisu postoji jo§ mnogo misljenja
koja smo ispustili.

Neki su ucenjaci misljenja da se od broja «<sedam» koji je spomenut u
ovom hadisu ne misli tacno broj sedam, nego se tim brojem prema obicaju
Arapa misli samo mnoStvo i veca kolicina. U ovakvom smislu Arapi
upotrebljavaju brojeve sedam, sedamdeset i sedam stotina. Neki pak
ucenjaci smatraju da je dozvola upotrebe tih «<sedam harfova» bila samo u
pocetku islama i to radi olakSanja, kako je to vec prije napomenuto, dok
neki drugi smatraju da se tih sedam harfova i danas nalazi. To razilazenje
ovisi svakako o tome kako koji od ucenjaka shvata to «sedam harfova».
Pored ovog razilazenja postoji joS drugo razilazenje, a to je da li su

' Sve su to izrazi koje ucenjaci kiraeta i tedzvida upotrebljavaju za oznaku nacina
izgovora. Daleko bismo otisli kad bismo svaki izraz protumacili.
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mushafi, koje je dao napisati h. Osman i poslati u razne pokrajine da sluze
kao temelj ucenju i pisanju mushafa, sadrzavali svih sedam harfova ili samo
jedan. jedni zastupaju jedno, a drugi drugo misljenje. Neki u ovom pogledu
zastupaju misljenje koje se moze racunati sredinom, a to je da mushafi,
koje je dao prepisati h. Osman sadrze od spomenutih «sedam harfova»
samo one koje podnosi pismo tih mushafa.

Ovdje treba istaknuti i to da su svi islamski uc¢enjaci slozni, da se ni u
kom slucaju ne smije identificirati sedam harfova sa sedam poznatih
kiraeta o kojima ¢emo odmah govoriti.

Koliko god bilo razilazenja u shvatanju ovog hadisa, ipak se moze
odabrati ono prvo misljenje, a to je, da se pod «sedam harfova» misli sedam
glavnih arapskih narje¢ja. U to spada razlic¢iti naglasak i nacin izgovora
pojedinih plemena kao i to, da jedno pleme ima za jedan pojam jednu, a

drugo pleme drugu rije¢. Tako je na primjer pleme Kurejs izgovaralo Ja-

, a pleme Huzejl g = , pleme Esed ucilo je « o,‘»—} sj.u ‘ {._(J\ 2 (.J\

u)ALu vi’” (sa vokalom kesre na harfi-mudareatu) itd.; dok su druga

‘J’urb«

5 T3, 5702 o IR
plemena izgovarala O yalai ¢ plai ¢ 6 2y 54 <J\ “¢=) o)l (sa vokalom fetha
na harfi-mudareatu) itd.; neka plemena su ucila ("'L’ i (:@:ﬁ (na slovu - vokal
. 0307, . 0 .
kesre, a slovo ¢ sakin), druga s¢:ls i 42 (na slovu - vokal damme, a slovo

# sakin), treca }‘*.L; i N"‘ (na slovu =+ i  vokal damme) itd. Kad bi svako

arapsko pleme moralo napustiti svoje narjecje, a primiti drugo, to bi im
sasvim tesko bilo, narocito kada se uzme u obzir da su od mladosti i
djetinjstva navikli samo svoje narjeCje i naglasak. Stoga je Bozija milost
htjela da im se u tom pogledu olaksa kao Sto je i cio islam lak, te je
Alejhisselamu naredeno da Kur'an uci na «<sedam harfova»

Kiraeti
Pod kirdetima se misle razni nacini ¢itanja Kur'an. Kiraeta ima vise, a
dijele se na «mutevatir kiraete» i «3az kiraete» ( il ally 5 5lga I ol 4l

s5Ladl). Mutevatir kiraeti su oni kiraeti koji su usmenom predajom

preneseni preko tolikog broja ljudi da uopce ne mozemo posumnjati u
njihovu vjerodostojnost, jer se toliki broj ljudi ne moze sloziti na nesto
Sto nije tacno i ispravno. Jos je uvjet da se ti kiraeti slazu sa pismom onih
mushafa §to ih je h. Osman sa ostalim ucenim ashabima dao prepisati i u
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razne pokrajine poslati. Kiraeti koji ne sadrze ovih uvjeta zovu se $az (5L%)

kiraetima. Po ovakvim kiraetima nije dozvoljeno Kur'an uciti niti u namazu
niti izvan namaza. Oni nam mogu posluziti, kad budu preneseni preko
vjerodostojnih ljudi, kao «ahad hadisi» tj. mozemo se tim Zaz kiraetima
posluziti kod dokazivanja pojedinih fikhskih pitanja.

Poznato deset kiraeta su mutevatir. Od tih deset kiraeta na glas je
izaSlo sedam kiraeta, kojima si ucili sedam glasovitih kiraetskih imama.
Ovo sedam kiraeta nije ni u kom slucaju sedam spomenutih harfova kako
smo to vec i prije napomenuli. Krupna je pogreska Sto neki, koji nijesu
upuceni u samu stvar, smatraju da je sedam kiraeta isto Sto i sedam
harfova, ali ipak nema sumnje u tome da i ovo sedam kiraeta pa i onih
deset i viSe, vec koliko ih ima, spadaju u ono sedam harfova iako ta dva
pojma nijesu identic¢na.

[zbor sedam kiraeta nastao je iza 300. godine po Hidzri. Prvi je
izabrao tih sedam kiraeta Ebu Bekr ibni Mudzahid (Ebu Bekr Ahmed b.
Musa b. Abbas b. Mudzahid, umro 324. god.). Neki ga kritikuju stoga Sto je
izabrao broj sedam, a ne koji drugi, te je time neke bacio u sumnju kao da
je to sedam kiraeta isto Sto i sedam harfova.

Svaki se kiraet pripisuje narofitom imamu, a svaki taj imam opet ima
vie «ravija», koji od njega prenose te kiraete. Ucenjaci kiraeta su uobicajili
da od ravija pojedinih imama izaberu po dvojicu najglasovitijih. Zato ¢emo
i mi ovdje nabrojiti poznatih sedam imama u kiraetu sa po dvojicom
njihovih ravija, a onda ¢emo spomenuti ostalu trojicu imama ciji kiraeti sa

kiraetima prvih sedam sacinjavaju deset mutevatir kiraeta s ;' 2l 2ol ohs) all

Prije toga treba zapamtiti da se razilazenje samih imama naziva
«kiraetima», razilazenje njihovih ravija naziva se «rivajetima», a ostala

razilazenja nazivaju se «vedzhoviman (3¢ 3 « ¥y, ¢« &)

| - Nafi' el-Medeni (s3e)) adl

Obicaj je kod kiraetskih ucenjaka da na prvom mjestu spominju Nafia,
kiraetskog imama iz Alejhisselamova grada Medine. Pravo mu je ime Nafi'
b. Abdurahman b. Ebi Nuajm el-Lejsi el-Medeni. Rodom je iz Isfahana.
Rodio se oko sedamdesete godine po Hidzri. Kur'an je ucio pred
sedamdesetoricom tabiina. U svoje vrijeme slovio je u Medini kao najbolji
poznavalac kiraeta. U Medini je predavao kiraet vise od sedamdeset
godina. Umro je u Medini 169. godine po H. Od njegovih ravija su:

. Osman b. Seid el-Misri zvani «Ver$», umro 197. godine
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2. lsa b. Mini zvani «Kalun», umro 220. godine
I - Ibni Kesir el-Meki (sSall )iS (pl

Na drugom se mjestu spominje karija Meke, Ibni Kesir. Pravo mu je
ime Ebu Ma'bed Abdulah b. Kesir b. Amr el-Meki. Rodom je Perzijanac.
Rodio se 45. godine, a umro 120. U svoje vrijeme je slovio u Meki kao
najbolji poznavalac kiraeta. Medu njegove ravije, koji od njega direktno ne
pric¢aju, nego preko veceg broja ljudi, su:

1. Ebul-Hasan Ahmed b. Muhamed «el-Bezzi» el-Mekki, umro 250.
godine

2. Ebu Umer Muhamed b. Abdurahman el-Mahzumi el-Mekki zvani
«Kunbul», umro 291. godine.

Il — Ebu Amr ibnu-lI"Ala' ¢ 55 5 yac ):‘“

Pravo mu je ime Ebu Amr Zebban b. Ald" el-Mazini el-Basri. Rodio
se 68. godine, a umro prema misljenju vecine historika 154. godine. Kur'an
je ucCio pred mnoStvom ucitelja, a slovio je pored kiraeta kao vrstan
ucenjak u znanostima arapskog jezika. Od njegovih ravija koji preko
jednog covjeka prenose njegov kiraet su:

I. Ebu Umer Hafs b. Umer «ed-Diri» el-Bagdadi, umro 246. godine
2. Ebu Suajb Salih b.Zijad «es-Siisi» er-Rekki, umro 261. godine.

IV —Ibni 'Amir _ele (pl

Ime mu je Ebu Imran Abdulah b. Jezid el-Jahsubi e3-Sami. Rodio se 21.
godine, a umro 118. godine o Hidzri. On spada u tabiine i racuna se medu
ugledne ucenjake prvog stoljeca. Dugo je godina bio imam u umejevickoj
dzamiji u Damasku prije i poslije hilafeta Omer b, Abdulaziza. Za njim je
klanjao i sam halifa uceni Omer b. Abdulaziz. Kasnije je bio i kadija
Damaska, tadanje islamske prijestonice, u kojoj je tada bilo bezbroj
ucenjaka. Od njegovih ravija, ali ne direktno od njega, nego preko vise
ljudi su:

. Ebul-Velid HiSam b. Ammar «es-Sulemi» ed-Dimiski, umro 245.

godine.

2. Ebu Amr Abdullah b. Ahmed b. Bisr «b.Zekvan» el-Kuresi ed-
Dimiski, umro 242. godine.
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V- Asim pale

Ebu Bekr Asim b. Ebi-n-Nedziid Behdele el-Esedi el-Kufi ucio je Kur'an
pred Ebu Abdirahman es-Sulemijom i Zirr ibni HubejSom koji su ucili pred
Alejhisselamovim drugovima. Racuna se medu tabiine, a umro je 127.
godine. Iza Ebu Abdirahman es-Sulemije slovio je u Kufi kao najglasovitiji
karija. Pred njim su Kur'an ucili njegove ravije:

I. Ebu Amr «Hafs» b. Sulejman b. el-Mugire el-Esedi el-Kufi, umro
180. godine.

2. EbuBekr «Su'be» b. Ajjas el Esedi el Kifi, umro 193. godine.
VI - Hamza 3>

Ebu Ammar Hamza b. Habib el-Kufi ez-Zejjat rodio se 80. godine, a
umro 156. godine. Poslije Asima slovio je u Kufi kao najbolji poznavalac
kiraeta. Osim toga bio je na glasu ucenjak i u ostalim vjerskim naukama.
Od njegovih ravija ali ne direktno nego preko jednog covjeka su:

I. Ebu Isa «Hallad» b. Halid e3-Sejbani el-Kufi, umro 220. godine

2. Ebu Muhamed «Halef» b. HiSam El-Bezzar el-Bagdadi, umro 229.
godine.

VI - Kisdija S

Ebu-I-Hasan Ali b. Hamza b. Abdillah el-Kisai el-Kufi. Kur'an je ucio
pred Hamzom i drugim ucenim karijama. U svoje vrijeme je slovio kao
imam u kiraetu. Osim kiraeta poznat je kao ucenjak u svim jezi¢nim
znanostima. Umro je 189. godine u gradu Rejju u isti dan kada je umro
Muhamed b. Hasan es-Sejbani, ucenik Ebu Hanife. Tom je prilikom rekao
halifa Harun er-ReSid: «U Rejju smo ukopali i fikh i znanosti arapskog
jezika.» Kada je umro bilo mu je sedamdeset godina. Od njegovih ravija
koji su od njega direktno ucili Kur'an su:

I. Ebu Umer Hafs b. Abdulaziz «ed-Duri», koga smo spomenuli
medu ravijama Ebu Amr ibni Alaovim.

2. Ebul-Haris «Lejs» b. Halid el-Bagdadi, umro 240. godine.
VIl - Ebu-Dza'fer x> sl

Ebu Dzafer Jezid b. el-Ka'ka' el-Mahzumi el-Medeni racuna se medu
tabiine. Zivio je u Medini i slovio u svoje vrijeme kao imam u kiraetu. Umro
je uMedini 130. godine.
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IX - Ja'kib < séxy

Ebu Muhamed Ja'kdb b. Ishak el-Hadremi el-Basri bio je imam glavne
dzamije u Basri i poslije Ebu Amr ibni Alaa slovio je u Basri kao
najsposobniji karija. Stoga se u Basri bio rasirio njegov kiraet i svi imami
basranske dzamije ucili su po njegovu kiraetu. Bio je na glasu i u
poznavanju arapske sintakse. Umro je 205. godine, a tada mu je bilo 88
godina.

X — Halef «ala

Halef je spomenut kao ravija Hamzin. On se u kiraetu slaze sa
karijama grada Kufe.

* %k Xk

Od gore spomenutih sedam imama u kiraetu jedan je iz Medine,
jedan iz Meke, jedan iz Basre, trojica iz Kufe, jedan iz Sama. Stoga se
spomenuti karije Cesto u tefsirima spominju po mjestima iz kojih su bili, pa
se kaze: Meki, Medeni, Kufi itd. Kad se spomene Kufi, onda se misli na svu
trojicu karija iz Kufe osim ako je koji izuzet.

Islamski ucenjaci i danas uce i Cuvaju svih deset pa i viSe kiraeta, te
tako ti kiraeti medu naucnim krugovima zive i danas. U pravom smislu Zzive
samo tri kiraeta tj. tim kiraetima uce i ucenjaci i obican svijet nekih
islamskih zemalja. Ta tri kiraeta su kiraet Asimov, kiraet Nafiov i kiraet Ebu
Amrov. Kiraet Asimov prema «rivajetu Hafsovu» je najrasireniji. Po njemu
uci vecina muslimana na cijeloj zemlji. Stanovnici Sjeverne Afrike izuzevsi
Misir uCe kiraetom Nafiovim, a «rivajetom VerSovim». Ima i Stampanih
mushafa koji su udeSeni prema ovom kiraetu. Po Sjevernoj Africi je raSiren
imami Malikov mezheb, a imami Malik se vrlo povoljno izrazio o kiraetu
Nafiovu, koji je kao i Malik bio iz Medine, te su stoga Malikije odabrali
kiraet Nafiov. Kiraet Ebu Amrov ocuvao se jo$ na zivotu u jednom dijelu
Sudana. Ostali kiraeti, kako rekoh, zive samo u nau¢nim krugovima.

Odakle su nastali kiraeti?

Kako smo vidjeli govore¢i o hadisu u kome se kaze da je Kur'an
objavljen na sedam harfova, Alejhisselam je na viSe nacina ucio Kur'an. H.
Osman je dao prepisati viSe primjeraka mushafa i poslati u razne ilsamske
pokrajine da posluze kao osnova za prepisivanje i ucenje Kur'ana. Ti
mushafi §to ih je poslao h. Osman bili su pisani kao i ostalo tadasnje
arapsko pismo bez vokala i bez tacaka. U pokrajinama u koje su poslani ti



Prilog 2 339

mushafi zivjelo je dosta Alejhisselamovih drugova, a i drugih ljudi koji su
predajom naudili ¢itanje Kur'ana. Tada je svaka pokrajina citala onako kako
je cula od Alejhisselamovily drugova obaziruci se pri tome i na samo pismo
mushafa koji im je poslao h. Osman. Tako su nastali razni kiraeti. Prema
ovome kiraeti su uglavnhom jedan dio od sedam harfova.

Kur'an nije dozvoljeno na temelju samih pravila arapskog jezika citati
drugacije nego S5to je Alejhisselam citao, a njegovi drugovi nama
pouzdanom predajom dostavili. | sam Alejhisselam je jedino na temelju
objave na razne nacine Kur'an citao, kao Sto smo to i ranije naglasili. To

mislimo kada kazemo da su kiraeti «tevkifijje» (a3 ) tj. tako su objavljeni

Alejhisselamu, a Alejhisselam ih je tako svojim drugovima kazao. Ni u
kojem slucaju ne smije se razumjeti da su te kiraete imami u kiraetu ili
drugi pojedinci prije ili poslije njih od sebe postavili. Ovo se dade
razumjeti iz rije¢i h. Omera, Zejd b. Sabita, Urve b. Zubejra, Omer b.
Abdulaziza, Sa'bije i drugih islamskih velikana iz prvog doba islama koji su
obicavali reci:

o n‘ = {/’: 3 - < /’.)zr“ﬁ :’;_o

wide U153 S e e Gy Al 6

«Kiraet je sunnet i obicaj, koji treba mladi od starijeg da nauci, pa

ucite samo onako kako su vas naucilil» Prica se da bi Nafi'i Ebu Amr rekli:

Eza,

a2 848 Gitaad pl el o g Y . WYpsE L%
ST 1087y 1™ O Sl s pl Lo Wi ol J D &Y
1S 10Ty s 805

«Da mi nije zabranjeno, da u¢im Kur'an drugacije nego kako su me
ucitelji naucili, ja bih tu i tu rije¢ iz Kur'ana tako i tako, a tu rijec¢ tako
proucio.» To se vidi i iz toga Sto su islamski ucenjaci uvijek oStro ustali i
osudili onoga ko bi prema svom razumijevanju bez predaje stvarao nove
kiraete. Tako se dogodilo sa Ebu Bekr Muhamed b. Hasan b. Miksem el-
Bagdadijom koji je bio sposoban u arapskoj sintaksi (zivio je je iza 300. h.
godine), a tvrdio je da se Kur'an moze uciti na sve razne nacine koje
dopusta arapska sintaksa makar oni nemali oslonca u predaji. On je pozvan
na odgovornost, te se javno pokajao i dao pismeno obecanje da to visSe
nece tvrditi. Sliéno se dogodilo sa ibni Senbuzom Ebul-Hasan Muhamed b.
Ahmed b. Ejub ibni Senbuz el-Mukri, umro 328. godine (vidi «Sezeratuz
zeheb» sv. 2, str. 313-314) u Bagdadu, koji je smatrao da se Kur'an moze
uciti po kiraetima koji nemaju svih uslova vjerodostojnosti koje traze
islamski ucenjaci. Radi ovog je pozvan sluzbeno na odgovornost, gdje je
pred skupinom bagdadskih ucenjaka i karija javno izjavio da se kaje i dao
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pismeno obecanje da se nece vise lacati takvog vjerom nedozvoljenog
posla.

Primjedba. Uciti pojedini ajet iz Kur'ana odjedanput na sve moguce
nacine kiraeta, kako je obicaj kod nekih hafiza u nekim islamskim
zemljama, nije dozvoljeno. Tako je u Egiptu, gdje se vodi narociti nadzor
nad Stampanjem, pamcenjem i u¢enjem Kur'ana, sluzbeno zabranjeno.

Kratak pregled razvoja nauke o kiraetu

U prvom i drugom stoljecu nauka o kiraetu ucila se iz usmene predaje
ucenih ljudi. O kiraetu nije bilo posebnih pisanih djela, a iako je nesto o
kiraetu u malo kasnija vremena bilo napisano, to je bilo sporedno uz tefsir
i ostale nauke kur'anske. Tek u trecem stoljecu, kada je svaka islamska
nauka procvala, a pocela na vas mah nicati djela o svim islamskim
naukama, tada je i o kiraetu kao prvi pocetak napisano nekoliko vaznih
djela. Prvi vazniji ucenjak koji je o kiraetu dao jedno vazno djelo je Ebu
Ubejd Kasim b. Sellam (umro 224. godine) On je napisao djelo u kojem je
sabrao kiraete dvadeset i petorice znamenitih karija medu koje spadaju
sedam nama poznatih. Kasnije je doSao Ibn Dzerir et-Taberi, glasoviti
mufesir koji je o kiraetu napisao jedno zamasno djelo koje sadrzi kiraeta
dvadeset i nekoliko karija. Ovo je djelo nazvao «ElI-Dzami» (umro je 310.
godine). Malo kasnije dolazi Ebu Bekr Ahmed b. Musa b. Abbas b.
Mudzahid (umro 324. godine) koji je napisao o kiraetu narocito djelo i po
prvi put odabrao sedam glasovitih imama ¢iji su se kiraeti kasnije narocito
ucili i predavali. Iza njega su zaredali mnogi pisci o kiraetskoj nauci kao
Ebu Bekr Ahmed b. Husejn b. Mihran (umro 381. godine), pisac djela «Es-
Samil» i «EI-Gaje» o kiraetima desetorice imama i Ebul-Fadl Muhammed b.
Dzafer El Huza'i (umro 408. godine) pisac djela «EI-Munteha» u kojem je
sabrao Sto nije niko drugi. U Magribu i Endelusu do konca Cetvrtog stoljeca
kiraetska nauka je bila vrlo slabo razvijena, dok nijesu neki od njih otisli u
Misir i otuda donijeli tu nauku. Prvi ko je tu nauku unio u Endelus bio je
ebu Umer Ahmed b. Muhamed et-Talemenki (umro 429. godine) koji je o
kiraetu napisao djelo «Er-Revda». Iza njega je istim putem krenuo Ebu
Muhamed Mekki b. Ebi Talib el-Kajsi (umro 437. godine) pisac djela «Et-
Tebsire» i «El-Kesf». Poslije njih bio je glasoviti kiraetski ucenjak Ebu Amr
Usman b. Seid ed-Dani (umro 444. godine) pisac «et-Tejsira» i «Dzami'ul-
bejana». U «Dzamiul-bejanu» obradio je opSirno sedam poznatih kiraeta
koje je vezao predajom sve do samih sedam imama. Tih puteva predaje u
tome djelu ima viSe od pet stotina. U to doba zaputio se radi kiraetske
nauke sa zapada na istok Ebul-Kasim Jusuf b. Ali el-Huzeli koji je obiSao sve
gradove do Gazne trazeci ucenjake kiraeta. Kao plod tih ogromnih
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putovanja i svestranih istrazivanja je njegovo djelo «El-Kamil» u kojemu je
sabrao pedeset kiraeta preko hiljadu cetiri stotine pedeset i devet
predajnih puteva od 365 ucitelja u kiraetu koje je sreo na svom putu od
kraja Magriba do Fergane uzduz i poprijeko (umro je 465. godine). U ovom
je stoljecu zivio u Meki Ebu Ma'Ser Abdulkerim b. Abdussamed et-Taberi
(umro 478. godine) koji je o kiraetu napisao djelo «Et-Telhis» koje sadrzi
osam kiraeta i djelo «Sdkul-arGs» u kome ima 1550 rivajeta i tarika. U
mnoStvu rivajeta i tarika nadmasio je spomenutu dvojicu Ebul-Kasim [sa b.
Abdulaziz el-Iskenderi (umro 629.) koji je napisao djelo «El-Dzami'ul-ekber
vel-Bahrul-ezhar koje sadrzi sedam hiljada rivajeta i tarika. Ni izdaleka
nijesmo nabrojili najznamenitije pisce o kiraetskoj nauci. To je svakako
zadatak posve stru¢nih djela kao Sto su «Tabakatul-kurd» od Zehebije i
Ibnul-Dzezerije. Jedino ¢emo jo§ istaknuti da su u ovoj nauci danas
najpoznatija i najrasirenija djela Ebu Amr ed-Danije, kojeg smo maloprije
spomenuli, djela Ebul Kasim Kasim b. Firruh b. Halef es-Satibije (umro
590.), a narocito njegov spjev u 1.173 dvostiha koji je poznat pod imenom
«E3-Satibijje» ili «Hirzul-emani ve vedzhut-tehani» i djela Semsudin Ebul-
Hajr Muhamed b. Muhameda, zvanog Ibnul-Dzezeri (umro 833. god.), a
narocCito «En-NeSru fil-kiraatil-'asri» i «Et-Takrib».

Tedzvid

Pravilno citanje Kur'ana naziva se «tedZvidom». lako tedzvid spada
uglavnom u kiraet, ipak ga smatraju zasebnom vjestinom, o kojoj od
davnih vremena postoje posebna pisana djela koja sadrze pravila te
vjeStine. Veli se da je prvi o tedzvidu napisao zasebno djelo Mdsa b.
Ubejdulah el-Hakani el-Bagdadi (umro 325. godine).

Tedzvid znaci potpuno pravilno izgovarati svaki harf onako kako se on
u pravom arapskom jeziku izgovara tj. paziti na «meharidzZul-huriifs i svojstva
svakog harfa pazedi pri tome gdje treba stati, gdje preci, gdje dugo, a gdje
kratko izgovoriti, gdje uklopiti harf u harf, gdje ih opet rastaviti itd.

Tedzvid je nakit samome citanju Kur'ana ( o;\,a.!\ 4.1:-) a veli se da je h. Alija
* - Jo
tumacedi ajet: Y5 O 4l _ﬁ), ] 1 ¢itaj Kur'an razgovjetno i lijepo!, rekao:
A 2 ass . BT 3 u:‘_of
DN B ey gl g J A
«tertil», tj. razgovijetno i pravilno citanje Kur'ana je paziti da se

harfovi lijepo izgovore i poznavati gdje e se stati. Stoga i kaze Ibnul-
Dzezerija u svojoj «<Mukaddimi »
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To znaci: Po tedzvidu uciti Kur'an je duznost, «adzib», jer bez
tedzvida uciti Kur'an je grijeh. Grijeh je zato jer je Kur'an kao takav
objavljen i svi ljudi koji su ga prije nas ucili i nas naucili, ucili su ga po
tedzvidu, pa se to ne smije propustiti.

lako tedzvidska nauka ima stanovita i odredena pravila, ipak tedzvid
dosta sli¢i muzici, gdje je najvaznije vjezbanje i posebno ucenje od vjestih
ucitelja. Na to nas upozorava Ibnu Dzezerija u svojoj «<Mukaddimi» pa kaze:

L 2 - L -
s & W 0 gz 2 Osr )./a// oy~
&AJ.(_SJA\WL;)YL JJJCI:{)WU“‘?J)

Sto znadi, da se pravilno citanje Kur'ana jedino moze nauditi trajnim
vjezbanjem.

PISANJE I SABIRANJE KUR'ANA

Kur'an je i za vremena Alejhisselama bio pisan. Alejhisselam je imao
narocito pisare. Neki od njih bili su za to da piSu pojedina kur'anska ajeta i
sure kada budu objavljeni. Ovi su se pisari zvali pisarima objave «kutabul-
vahj». Neki su od njih pisali Alejhisselamu pisma koja je slao pojedinim
osobama i stranim vladarima da ih pozove pravoj vjeri. lzmedu
Alejhisselamovih pisara koji su pisali i Kur'an narocito se istice Zejd b. Sabit
koji je u ovom poslu bio od najsposobnijih. Kada bi koji ajet bio objavljen,
Alejhisselam bi naredio kome od svojih pisara da taj ajet ili viSe njih zapiSe
na odredenom mjestu iza toga i toga ajeta u toj i toj suri...

Kako nije bilo u to vrijeme papira, pisalo se na kori od hurme, tankim
kamenim plocicama, na kostima i slicnim stvarima na kojima se moglo
pisati. Svak nije imao prilike da ispiSe cio Kur'an, ali se sigurno znade da je
cio Kur'an za vrijeme Alejhisselama bio popisan, samo nije bio sabran u
jednu zbirku. Osim toga, Alejhisselam je nastojao da se Kur'an naizust
pamti. Svaki je musliman za vrijeme Alejhisselama znao ponesto iz Kur'ana
napamet. [zmedu Alejhisselamovih drugova bio je prilican broj ljudi koji su
cio Kur'an jo§ za vrijeme Alejhisselama znali napamet. lzmedu njih bili su:
Ubejj b. Ka'b, Muaz b. Dzebel, Zejd b. Sabit, Ebu Zejd i drugi.

Poslije Alejhisselamove smrti pamcenje Kur'ana se razvilo na sav mah.
U to doba bijahu neka plemena otkazala poslusnost i davanje zekata. Veliki
broj odmetnika bijaSe se okupio oko laznog pejgambera Musejlime,
zvanog «El-Kezzab». Prva zadaca halife Ebu Bekra bila je da upokori ove
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odmetnike. Odmah je poslao vojsku protiv Musejlime pod vodstvom Halid
b. El-Velida. u ovoj je vojsci bilo oko tri hiljade ljudi koji su pamtili cio
Kur'an ili ovece njegove dijelove, a zvali su se «El-Kurrd'». U bitci sa
Musejlimom pogine oko pet stotina ovih karija. Nakon ove bitke zahtijevao
je h. Omer od halife Ebu Bekra da naredi da se cio Kur'an sabere u jednu
zbirku. Tu je potrebu h. Omer opravdao time Sto su u spomenutoj borbi sa
Musejlimom na Jemami izginuli mnoge karije, a u izgledu je da ce i
ubuduce biti mnogo sli¢nih borba, pa se je bojati da se na taj nacin, kada
izginu mnogi karije, Stogod iz Kur'ana ne izgubi. Ebu Bekr je na ovo
pristao, te je pozvao Zejd b. Sabita i rekao mu, nakon §to mu je ispricao
svoj razgovor sa Omerom: «Ti si mlad i pametan i mi u tvoju sposobnost ne
sumnjamo, a pisao si Kur'an i Alejhisselamu, pa se pobrini i saberi Kur'an u
jednu zbirku!». Na to je Zejd b. Sabit poceo pisati i sabirati Kur'an u jednu
zbirku. Nadzor nad ovim poslom vodio je sam h. Omer. Ta zbirka data je
na pohranu i ¢uvanje samome halifi Ebu Bekru.

Ovo se racuna medu najvece zasluge prvog halife Ebu Bekra. Kakogod
je on oruzanom silom sacuvao od raspadanja islamsku drzavu upokorivsi
odmetnuta plemena i zavojevavsi protiv susjednih velesila Bizantije i
Perzije, tako je isto na mudar i pametan nacin sacuvao glavno vrelo
islamske nauke, uzviSeni Kur'an, da se s njime ne bi dogodilo ono Sto se
dogodilo sa drugim objavljenim knjigama prije Kur'ana. Spomenuta zbirka
je sabrana nastojanjem najuglednijih Alejhisselamovih drugova Ebu Bekra i
Omera, a pisao ju je najvjestiji u pismu od Alejhisselamovih drugova Zejd
b. Sabit, koji je, kao Sto smo ranije napomenuli, pisao Alejhisselamu
objavu, a i cio je Kur'an jo$ za zivota Alejhisselamova napamet znao. Osim
toga nad tim poslom su bdjeli svi Alejhisselamovi drugovi. Sve ovo otklanja
svaku sumnju da bi se iz Kur'ana moglo neSto zagubiti ili neSto §to u Kur'an
ne spada umetnuti.

Poslije smrti Ebu Bekrove ova je zbirka presla na cuvanje drugom
halifi Omeru kod koga je bila za vrijeme njegova zivota. Iza njegove smrti
dosla je zbirka njegovoj kceri, a Alejhisselamovoj zeni Hafsi, kojoj je Omer
oporucio da se brine njegobvom ostavstinom i njegovim vakufima.

Za vrijeme halife h. Osmana osvojena je Armenija i Azerbejdzan (25.
god. po H.) U toj vojni je sudjelovao i Huzejfe b. Jeman, Alejhisselamov
drug, koji je zapazio da se tamo mnogi ljudi razilaze u nacinu citanja
Kur'ana Sto cCesto dovodi do prepiranja, svade i nereda. To je potaklo
Huzejfu, pa je, kada je doSao u Medinu, rekao h.Osmanu:

[P

PRSP TV IS Y - 8 a0y e U T AE Ceite Lo 9y of
€ ladly 2 5gdh OVt LUK (3 il Of |5 Gl ed 8,50 »



344 dr. Safvet Halilovic — OSNOVI TEFSIRA

«Priteci u pomoc¢ ovome narodu prije nego li medu njima nastane
razdor o njihovoj vjerskoj knjizi kao Sto je nastao medu jevrejima i
krs¢anima.» Tada je Osman zatrazio od Hafse da mu posalje onaj primjerak
Kur'ana $to je prepisan za vrijeme Ebu Bekra. Kada mu ga je Hafsa poslala,
naredio je Zejd b. Sabitu, Abdulah b. Zubejru, Seid b. Asu, Abdurahman b.
Haris b. HiSamu da umnoze nekoliko primjeraka, Sto su ovi najsavjesnije
izvrSili. Ti su primjerci tada nazvani «mushafima». Nadzor nad
prepisivanjem vodio je sam halifa h. Osman.

Od gore spomenutih prepisivaca Zejd b. Sabit je bio Ensarija, a ostala
trojica su bili KurejSevici. Prilikom prepisivanja rekao im je h. Osman:
«Kada se razidete vi i Zejd b. Sabit u pojedinim rijeima kako cete ih
napisati, onda ih napiSite onako kako ih izgovaraju KurejSevici." Kad bi se
razisli, opet bi se obratili h. Osmanu. Razisli su se npr. kod pisanja rijeci

< o\l te je Zejd b. Sabit trazio da se napiSe sa okruglim «t» s Ui, ali posto

se u kurejSkom narecju kod ove rijeci izgovara slovo < i kada se na njemu

stane, to su ga napisali kao dugo «t». Iz ovoga se vidi da su kod
prepisivanja polagali veliku paznju da se Sto tacnije ti mushafi ispisu.
Takode se vidi da je razilazenje bilo samo u nacinu pisanja pojedinih rijeci,
a ne u cemu drugom.

Nakon svrSetka ovog posla Osman je stari primjerak opet povratio
Hafsi, a od umnozenih primjeraka ostavio je jedan u Medini koji se
prozvao glavnim orginalom ébw {i=al)\, po jedan je poslao u Meku,

Basru, Kufu, Sam, Jemen i Bahrejn. Osim toga naredio je da se svak kod
pamcenja i prepisivanja obrac¢a na ove tacno prepisane mushafe, a da se
sve ostalo $to ima napisano od Kur'ana bilo djelomi¢no bilo u cjelini dade
unistiti i spaliti, da ne bi u tome bila kakva pogreska koja bi svijet zavela. S
ovim su se slozili svi ashabi, a kada su kasnije buntovnici to isticali kao
pogreSku Osmanovu h. Alija im je rekao:

’E;,’,’.".,";, f°~°,'o’a’
«!U\«:luluu.‘:;d,l.bda.q‘.J)J»
«Da to nije ucinio Osman, ja bih ucinio!»

Prema tome zasluga Osmanova u ovom poslu lezi u tome Sto je
predusreo svako razilazenje u pisanju i Citanju Kur'ana i Sto je u glavne
pokrajine islamskog svijeta razaslao po jedan primjerak tacno prepisanog
mushafa da se svako pri slu¢ajnom razilazenju i sumnji moze lako obratiti
na sigurno vrelo.

[za toga prepisivanje mushafa se na sav mah Sirilo tako da je u bitki
na Siffinu kada je Muavijina vojska napravila poznatu varku i digla mushafe
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na koplja vicuci: «Neka nam sudi Bozija knjigal» bilo oko pet stotina
dignutih mushafa. Izmedu bitke na Siffinu i prepisivanja mushafa za
vrijeme h. Osmana bilo je tek nekih sedam godina.

Nacin pisanja prvih mushafa

Ne zna se da je ijedan mushaf od onih mushafa koji su prepisani za
vrijeme h. Osmana do danas sacuvan. Najstariji mushafi koji su do danas
sacuvani pisani su narocitom vrstom arapskog pisma koje se zove kufansko

pIEs B 1 . . . . N
pismo (3,50 bty i to krupnim slovima na velikom papiru. U pismu kojim

su pisani prvi mushafi nije bilo hareketa a niti tacaka kojima su se
razlikovala slicna slova. Arapi koji su pamtili Kur'an napamet i po svojoj
prirodi poznavali pravila arapskog jezika mogli su pravilno citati Kur'an,
dok su stranci koji su prelazili na islam i ¢iji se broj svaki dan povecavao
Cesto puta grijeSili u citanju Kur'ana. Na zahtjev Zijada, Muavijina
namjesnika u Iraku prvi je Ebul-Esved ed-Dueli (umro 69. god.) izumio
znakove koji su u mushafima pisani tintom drugacije boje i zastupali
danasnja hareketa. Ti su znakovi bili tacke i to: jedna tacka iznad harfa
oznacavala je vokal «fetha», jedna tacka sa lijeve strane slova oznacavala je
vokal «damme», jedna tacka ispod slova oznacavala je vokal «kesre»; dva
hareketa (tenvin) oznacavala su se sa dvije tacke i to jedna pored druge,
npr: o e Wk B Mjesto teSdida u Medini su stavljali malu
polukruznicu otvorenu prema gore, koja bi se stavljala iznad harfa sa
fethatom i dammetom, a ispod harfa sa kesretom. Tacke koje su znacile
hareke stavljali su iznad polukruznice za vokal fetha, s lijeve strane
polukruznice za vokal damme, a ispod polukruznice za vokal kesre npr:

s [ ~

«

. Kasnije su tesdid sa fethom oznacavali ovako tesdid

sa dammetom ovako  , a tesdid sa kesretom ovako ~ . Tako je
potrajalo do vremena Halil b. Ahmeda koji je proveo reorganizaciju u
oznacavanju hareketa. On je odbacio dotadanju praksu, a izumio je osam
novih znakova, koji sve do danas sa malom preinakom traju. Za fethu je
uzeo malo polozeni «elifs, za damme mali «vav», za kesre polozenu crtu

ispod harfa uzetu od slova «ja'» s , za sakin je uzeo glavu od maloga «ha»
kao kraticu od rije¢i Lii> , za teidid je uzeo pocetak slova «§in» kao

. s we V¥ ’, . . . s e . . . .
kraticu od rijeci .uis, za medd je pisao sitno rijeci 2, za silu je sitno pisao

rije¢ 4o |, za 0znaku hemzeta uzeo je glavu slova @jn» « .
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O tome je Halil b. Ahmed napisao zasebno djelo koje nosi ime: S

Li‘-] ‘; Ja-n.:J\ . Halil je umro 170. god. Njegovi su znakovi:

e s S am g i
0

Sto se tice tacki pomocu kojih su se razlikovala sli¢na slova, to o
tome postoje dva misljenja. Jedni smatraju da tih tacaka uopce nije isprva
bilo, a drugi vele da su te tacke postojale otkad i slova postoje, samo ih je
svijet, da bi mogao brze pisati, dosta ispustao, a ni onako nije bilo kakvih
tacnih pravila za uporabu tih tacaka. Veli se da je prvi postavio tacke
kojima se razlikuju sli¢na slova u mushafu Nasr b. Asim el-Lejsi (umro 89.
god.), ucenik Ebul-Esved-Duelije i to na zahtjev Hadzadz b. Jusufa. Takoder
se pripisuje postavljanje tacki u mushafu, a mozda i neka reorganizacija u
tome pogledu Jahja b. Ja'meru, koji je, kako veli Ibnul-Esir, umro 129.
godine. Tacke koje su ovi postavili pisane su tintom iste boje kao Sto su i
slova. O ovom postoje jos neke predaje koje se donekle protive ovome sto
smo mi naveli, ali kao najsigurnije predaje u ovom pogedu su ove koje smo
mi naveli.

. 5 5 *
Podjela Kur'ana na sure i ajeta

Kur'an je podijeljen na 114 sura od kojih svaka ima narocito ime.
Neke sure imaju i po viSe imena. Poredak tih sura u mushafu je prema
vedini islamskih ucenjaka «tevkifi» tj. prema Bozijoj naredbi, te ga prema
tome nije dozvoljeno mijenjati. Islamski su ucemacn podijelili cijeli Kur'an

na Cetiri dijela. Prvi dio, koji se zove «J\)}:J\ ;-..‘.J\» (sedam drugih sura)
saCinjavaju prvih sedam sura u Kur'anu. Drugi dio se zove «d):d*» (stotine),
a sacinjavaju ga sure koje imaju oko stotine ajeta. Treci dio se zove « 3ty

. . e . ¥ N A . =
tj. sure u kojima se ponavljaju ajeti, a Cetvrti « J«aidi» (mnogo izrastavljani

dio Kur'ana) koji zapocinje prema misljenju nekih u¢enjaka od sure "Kaf», a
prema miSljenju nekih od sure «El-Hudzurat».
Svaka sura je 1 aszelJena na ajete. Neki ajeti su dulji a neki kraci.

Najdulji je ajet u Kur'anu «_,»-\M aul» (ajet koji govori o propisima ddga) koji

se nalazi u suri «<Bekare», a pocinje ovako:

* .. . . ~s o . . sy
Prije ovog podnaslova u originalu Handzicevog djela nalazi se podnaslov Mushafski
pravopis, koji nismo uvrstili u ovaj prilog. (S. Halilovic)
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Najkrace je ovo aje: [ _;-:AJ\) ] . koje ima dvije rijeci. Ima ajeta u
kojima nema nego samo jedna rijec, ali su opet prema broju slova dulji od
spomenutog ajeta. Takav je ovaj ajet: [ RIPAVSW ] koji se nalazi u suri "Er-
Rahmany. ’

Pojedini ucenjaci nauke o kira'etu medusobno se nekad razilaze, pa
jedni racunaju pojedine recenice iz Kur'ana cijelim ajetom, a jedni dijelom
ajeta. Zato u broju kur'anskih ajeta nijesu svi ucenjaci kira'eta slozni. Prema
karijama Medine kur'anskih ajeta svega ima 6.217, prema karijama Mekke
6.220, prema karijama Kife 6.236, prema karijama Basre 6.205, te prema
karijama Sama 6.226. Kako se vidi ti su brojevi dosta blizu jedan drugome i
prema tome mozemo rec¢i da je razilazenje u ovom pogledu neznatno.
Uzgred ovdje mozemo spomenuti da su islamski ucenjaci isto kao §to su
pomno izbrojili kur'anska ajeta tako su isto izbrojili koliko svega ima u
Kur'anu slova i tacaka: izbrojili su svako slovo i nasli koliko je puta u
Kur'anu ono opetovano. Iz svega ovoga se vidi velika i nedostiziva paznja
koju su poklonili svojoj svetoj knjizi cuvajuci je od najmanje promjene.

Poredak ajeta u surama je bez imalo sumnje po Bozijoj naredbi ili
kako se to struc¢no kaze poredak je ajeta «tevkifi», te se ni u kome slucaju
ne smije mijenjati. Ranije smo spomenuli da bi sam Alejhisselam kada bi
koje aje bilo objavljeno, uvijek oznacio njegovo mjesto i u kojoj je suri, iza
koga i prije koga je ajeta.

Dakle ustanovili smo da je poredak ajeta u Kur'anu prema Bozijoj
naredbi. Prema tome ajeti su medusobno logicki povezani. Uvijek postoji
izmedu prethodnog ajeta i onog Sto iza njega slijedi veza u znacenju

» -,
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(wl—-ﬂ) Stoga Je vrlo vazna stvar za razumijevanje Kur'ana poznavati recene

veze, tako da cijela sura izgleda kao jedna logicki povezana cjelina. Na
nekim je mjestima u Kur'anu ta veza izmedu ajeta sasvim jasna, dok na
nekim mjestima shvatanje te veze trazi dublje razmisljanje. Neki
komentatori Kur'ana poklanjaju narocitu paznju ovoj strani. lzmedu njih se
narocCito istiCe Burhanudin El-Bikdi (umro 885. godine) koji je u svom
tefsiru zvanom «Nazmud-durer fi tenasubil-ajati ves-suver» (Nizanje bisera o
vezi izmedu ajeta i sdra) posvetio ovoj stvari narocitu paznju kako se to iz
samog imena razumije.

Pa ne samo da postoji veza izmedu pojedinih ajeta i sura nego postoji
neki sklad i veza izmedu pocetka i svrSetka pojedinih sura. Tako na primjer

e & Shorm 'z . P RS : .
i - Q asa)l = ol U3
sura «El-Mu'mindn» zapocinje ajetom: [ g3l & ] «Vec su spaseni
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vjerni», a predzadnji ajet u istoj suri zavrsava sa rijecima: o}’,s&i\ ’clm' Y&
[ «Zaista nevjernici nece biti spaseni.» lzgleda da se dokumentovao sud
izreCen u prvom ajetu time Sto je dokazana istinitost protivnog suda koji
je na koncu sure donesen kao konacni zaglavak. Drugi primjer: U suri «El-
Kasas» na pocetku se spominje dozivljaj Misaov-alejhisselam, kako je
morao napustiti svoje rodno mjesto i pobje¢i od neprijatelja, ali je on
konacno ipak bio pobjednik. Pri koncu sure nareduje se Muhamedu-
alejhisselam da se strpi Sto je morao napustiti svoje rodno mjesto Meku i
obecava mu se da ce se on opet u nju povratiti. Dozivljaj Musaov-
alejhisselam koji je slican dozivljaju Muhamedovom-alejhisselam naveden
je kao utjeha Muhamedu-alejhisselam i dokaz da ce ipak on biti pobjednik.

- s A o /j
Kod dozivljaja Musaova-alejhisselam kaze se da je Misa rekao: o571 -l ]
ov § -
[ ea >l 1 ngbs «Nikad necu biti pomagac grijesnicima», a pri koncu sure se

- 0¥ 3 VI S
nareduje Muhamedu-alejhisselam i kaze mu se: [ (n 3SU 1 pgb 5SS W

«Nikako nemoj biti pomagac nevjernicimal»

Pazeci na ove spomenute veze i odnose olakSava se razumijevanje
kur'anskih ajeta i sura i postaje razumljiva sadrzajna cjelina. Stoga treba na
ovo kod tumacenja i razumijevanja Kur'ana uvijek paziti.

Povod objavi pojedinih ajeta Js il <l

Ima kur'anskih ajeta koji su objavljeni bez narocitog uzroka i povoda,
a ima ih opet koji su objavljeni radi narocitog uzroka i povoda koji se
dogodio za vrijeme Alejhisselama. Spomenuti uzrok je vec¢inom dogada)
koji se dogodio za vrijeme Alejhisselama i tim povodom su objavljeni ajeti
koji sadrzavaju Seriatsku presudu za doticni dogadaj. Kao primjer tome
mogu nam posluziti ajeti koji govore o «ziharu» na pocetku sure «El-
Mudzadele» i ajeti koji govore o «lidnu» na pocetku sure «En Nir». Taj
uzrok moze biti i pitanje koje je upravljeno Alejhisselamu. Kao primjer

tome je aje: [ ;;')\ & AEYLS ] «Pitaju te o dusi» i mnogi drugi ajeti, a
narocito oni koji pocinju rijecima: [ L5’YUs | «Pitaju ter i sli¢nim rijecima.

Poznavati uzroke i povod objavi pojedinih ajeta je vrlo vazna stvar za
razumijevanje Kur'ana, a i Seriatskih odredaba uopce. Cesto puta mufessiri
spominju i po viSe uzroka objave pojedinih ajeta. U tome slucaju je samo
jedan pravi uzrok, a na ostale je slucajeve, koje oni spominju kao uzrok
objave, samo za zivota Alejhisselamova primijenjen doticni ajet.

Zbog toga Sto je vazno poznavati uzroke objave pojedinih ajeta
mnogi su islamski ucenjaci o tome napisali zasebna djela. Najstariji od njih
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je Ali b. Abdulah Ibnul-Medini (umro 234. godine), ucitelj Buharijin, a
najpoznatije djelo u ovoj grani islamske nauke je «Esbabun-nuzil» Sto ga je
napisao mufesir Vahidija, o kome ¢e kasnije biti govora.

Nasih i mensih

Takoder je vazna strana u tefsiru poznavati dokidajuce (nasih,
derogirajuce) ajete i dokinute (mensih, derogirane) ajete. Mens(h su oni
ajeti koji sadrze Seriatsku odredbu, koja je vrijedila samo neko ograniceno
vrijeme a nasih ajeti su oni ajeti koji sadrze Seriatske odredbe, koje su
izvan snage stavile one privremene odredbe koje se nalaze u mensih
ajetima. Seriatske odredbe koje su sadrzane u nasih ajetima ostaju trajne
zauvijek. Jedanput je h. Alija pitao nekog covjeka koji je u dzamiji
savjetovao ljude i drzao im vaz da li poznaje nasih i mensih ajete, a kada

o _~-

je ovaj odgovorio da ne poznaje h. Alija mu je rekao: ;.(u\} =S4 (Ti sebe

i druge u propast bacas.»

Vec¢inom se mufessiri u svojim tefsirskim dijelima doticu rasprave o
nasih i mensih ajetima, te o tome dadu nuzno objaSnjenje, a mnogi su
islamski ucenjaci to obradili i u zasebnim djelima. Od njih su Ebu Ubejd
Kasim b. Sellam (umro 224. godine), Ebu Davud es-Sidzistani (umro 275.),
Ebu Dza'fer en-Nehhas (umro 338.) i drugi.

Kur'an kao mu'dziza

Kur'an je najveca mu'dziza Alejhisselamova. Islamski ucenjaci
definiraju pojam mu'dzize i kazu: «Mu'dziza je nadnaravno djelo, Sto ga
izvrsi Covjek koji tvrdi da je Boziji poslanik, a niko drugi ne mogne nesto
tako ucmm » Mu'dzize se dijele na one koje dokucujemo preko nasih

osjetila (4__.»-) i one koje dokucujemo pomocu pameti i razuma [i;xi'c].

Vecina mu'dziza proslih pejgambera bile su prve vrste, a vecina mu'dziza
naSeg pejgambera, Muhameda-alejhisselam su od druge vrste, jer je on
posljednji Boziji poslanik, pa je bilo potrebno da njegove mu'dzize budu
trajne, kako bi mogle posluziti kao dokaz i onima koji iza njega budu.
Mu'dzize proslih pejgambera su bile trenutne te su ih samo mogli vidjeti
oni koji su u njihovu vremenu zivjeli i prisutni bili. Kur'an kao mu'dziza
ostaje do sudnjeg dana. U svakom se vremenu otkriva u Kur'anu nesto Sto
prije nije bilo poznato, a Sto sluzi kao dokaz istinitosti Kur'ana i tvrdnje
Muhamedove-alejhisselam.

Muhamed-alejhisselam se pojavio medu Arapima, koji tada bijahu
dosegli vrhunac u jezi¢noj vjestini, rjecitosti i govorniStvu, tako da se niko
u tome nije s njima mogao porediti. Kada je on od njih zatrazio da oni
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dadnu nesto slicno Kur'anu, davsi im za to i dug rok, nijesu mogli dati ni
nesto izdaleka sli¢no Kur'anu. O tome nam govori ovaj kur'anski ajet:

[u\JbLﬁ ‘}JK Q\ Al.ﬂg_,.w\:'u \fL.l.a l

P

Nek donesu govor slican njemu (Kur'anu) ako istinu kazu. (Et-Tur, 34)
Zatim je Alejhisselam od njih trazio da dadnu makar deset sura sli¢nih
kur'anskim surama, a ni to nijesu bili kadri uciniti. O tome nam Kur'an
govori i kaze:

£ Moy .20 %y . o 2 T il S Pl A e off
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Zar oni kazu: Muhamed je Kur'an patvorio! Reci: Pa donesite vi deset sura

slicnih njemu makar i patvorene bile, a pozovite u pomoc koga god mozete osim
Boga ako istinu kazete. (Hud, 13)

Iza toga je Alejhisselam od njih trazio da dadnu makar jednu suru
slicnu kur'anskima. O tome nam govori ovaj ajet:

[;A_esw‘._:{ul AT Q)byr-{d-%“‘ ‘}”‘}

Ako sumnjate u ono Sto smo Mi objavili svome robu, onda vi donesite jednu
suru slicnu kur'anskim i pozovite vase svjedoke osim Boga u pomoc ako ste iskreni.
(El-Bekare, 23) Kad nijesu mogli dati nijedne sure koja bi bila sli¢na
kur'anskim surama pored svoje velike sposobnosti u govornickoj vjestini i
pjesniStvu, onda je Kur'an na ocigled cijelog svijeta istaknuo njihovu nemo¢
i slabost i 0 ovom rekao:

Q\ﬂ\\.&_ﬁ(}w\ybd‘&ﬂ‘jwﬂy\@;\;ﬁ}y]
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Reci: Kad bi se sastali ljudi i dZini da donesu nesto slicno ovome Kur'anu, to
ne bi mogli uciniti makar jedni druge i pomogli. (El-Isra', 88) Posto nijesu
donijeli nesto sli¢no Kur'anu tim su zapravo priznali da ljudi nijesu u stanju
to uciniti. Oni, koji su kao najzesci neprijatelji na svakom koraku nastojali
potamniti svjetlo Kur'ana, da su mogli sastaviti nes§to slicno Kur'anu, to bi
ucinili pa da jedanput prepirka konacno prestane. Mjesto da to ucine i da
se odazovu pozivu, oni su okrenuli u svadu i izazivanje poput svakog ko je
porazen i pobijeden, te su neki govorili da je Kur'an sihr (obmana i
carolija), neki da je obi¢na pjesma, a neki da su to stare neistinite price
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(J.))U\ ’,,l;\.;f). Sve su tako cinili stoga Sto su bili pobijedeni i razocarani. Na

koncu su se zadovoljili time da im sablja sudi, Zene i djeca padaju ropstva,
a imetak strada i propada, sve to uz njihov veliki ponos i zagrijanost. Zar
se ne bi, da su mogli nesto slicno Kur'anu dati, toga i latili?! To im je
mnogo lakSe bilo nego da sebe bacaju u ocitu smrt. Pa ni od toga vremena
sve do danas nije se nasao niko ko bi mogao uciniti ono pred ¢im su rjeciti
Arapi nemocni ostali.

Kur'an je mu'dziza sa viSe strana. Sve te strane ne mogu se na jednom
mjestu nabrojati, jer se svaki dan neprestano strane kuranskog i'dzaza
umnozavaju i nanovo otkrivaju. O Kur'anu kao mu'dzizi napisana su kako u
starijoj islamskoj knjizevnosti tako i u novijoj mnoga zasebna djela. Medu
najglavnije strane kur'anskog i'dzaza moze se nabrojiti slijedece:

I. rjecitost i ljepota njegova sastava koja je iznad ljudske moci kao
i to da svaka rije¢ odgovara svome mjestu;

2. neuobicajeni i privlacivi nacin izrazaja koji se protivi ostalim
nacinima izrazaja u arapskom jeziku;

3. to Sto Kur'an sadrzi vijesti o prosSlim narodima, njihovu
vjerovanju i postupku, zivot proslih pejgambera, njihov rad,
njihov Seriat i slicne stvari, o ¢emu ni sam Alejhisselam prije
svoga poslanstva a ni njegov narod nije nista znao. Muhammed-
alejhisselam kao covjek koji nije znao ni Citati ni pisati niti je Sto
prije ucio niti se Skolovao donio je u Kur'anu te vijesti potpuno
tacno i u skladu sa samim dogadajima. Bas to Sto je Alejhisselam
bio nepismen i ni pred kim nije uc¢io jasno pokazuje da Kur'an
nije njegovo djelo nego Bozija objava;

4. Kur'an sadrzi i vijesti o nekim buduc¢im dogadajima koji se, kada
se dogode, potpuno podudaraju sa njegovim izjavama. Primjeri
za ovo navedeni su u djelima koja napose govore o Kur'anskom
i'dzazu i u djelima o ilmul-kelamu;

5. Kur'an ne dolazi u kontradikciju sa onim S§to je nauka u
najnovije doba ustanovila i valjano dokazala;

6. u Kur'anu nema greske i netac¢nosti, a ni jedno ljudsko djelo ne
moze biti bez greske i netacnosti;

7. Kur'an govori o svemu $to je ljudima potrebno za srecu i spas na
obadva svijeta. On je tacno odredio Sta treba vjerovati, dao je
propise bogosluzja-ibadeta, propise o moralu i moralnom
postupku, propise za medusobne odnose ljudi i zajednica, te
ocrtao zadacu ¢ovjeka na ovom svijetu i cio posmrtni zivot, itd.,
itd.
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Prilog 3

Dr. Jusuf el-Karadavi

OPASNOSTI KOJIH SE TREBA CUVATI PRI
RAZUMIJEVANJU 1 TUMACENJU KUR'ANA

Pogresno tumacenje (te'vil)'

Jedno od opceprihvacenih pravila medu ucenjacima jeste da tekstove
u osnovi treba prihvatati shodno njihovom vanjskom, odnosno osnovnom
znacenju, kako se koriste u jeziku.

Medutim, svi ucenjaci koji poznaju Kur'an i sunnet slazu se da se
tekstovi nekada mogu tumaciti prihvatanjem njihovog prenesenog,
odnosno alegorijskog, a ne osnovnog znacenja. Neki od njih to ne nazivaju
prenesenim znacenjem nego nekim drugim imenom, kao §to je npr. slucaj
sa Sejhu-l-islamom Ibn Tejmijom i stru¢njacima u jeziku koji su mu
prethodili, te sa nekim njegovim ucenicima.

Smatramo da nisu bitna imena i nazivi ukoliko je jasno ono Sto se
njima naziva i ono $to se njima hoce reci, jer se ufenjaci slazu da se, u
odredenim slucajevima, moze odstupiti od osnovnog i prihvatiti drugo
znacenje izraza.

Ne moze se uzimati drugo znacenje rijeCi bez odgovarajueg
argumenta

Bitno je da se to deSava samo kada postoji odgovarajuc¢i dokaz ili
kontekst koji obavezuje da se odstupi od osnovnog znacenja izraza. U
protivhom, nestalo bi povjerenja u jezik i njegovu vaznost. Dakle, kada
postoji odgovarajuc¢i dokaz ili kontekst, prihvatit ¢emo aluzivho a ne
osnovno znacenje, odnosno preneseno a ne prvobitno znacenje nekog
izraza.

U casnom Kur'anu nalazimo primjere aluzivhog nacina izrazavanja,
kao Sto je npr. u rijeCima UzviSenog: ...a ako ste bolesni ili na putu ili ako ste

" Prilog je dio El-Karadavijevog djela Kejfe nete'amelu me'al-Kur'anil-azim (Kako se odnositi
prema Kur'anu ¢asnom) koji je s arapskog jezika preveo mr. Ahmed Adilovic¢. Preuzeto iz
Casopisa Novi horizonti, br. 58 i 61.

"Izraz te'vil nekada znadi isto Sto i izraz tefsir, tj. tumacenje. Medutim, dr. Karadavi ga u
ovom radu koristi u njegovom drugom znacenju: odstupanje od glavnog i prihvatanje drugog
znacenja izraza, (prim. prev.)
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izvrsili prirodnu potrebu (ga'it) ili ako ste se sastajali sa Zenama, a ne nadete
vode, onda rukama svojim cistu zemlju dotaknite i njima preko lica svojih i ruku
svojih predite. (EI-Ma'ide, 6.) Rijec gd'it znaci sklonjeno mjesto (gdje se moze
izvrSiti nuzda), ali je ovdje upotrijebljena u aluzivhom znacenju, tj. u
znacenju vrienja nuzde, Sto je mala necistoca.

A rijecima "ili ako ste se sastajali sa zenama" (ev lamestumu-n-nisa'e)
aludira se na veliku necistocu. Naime, Ibn Abbas, tumac Kur'ana, za te rijeci
kaze da ukazuju na spolni odnos. Se'id ibn Dzubejr, istaknuti tabi'in u fikhu,
kaze: "Spomenut je izraz lems (dodir), pa su neki nearapi rekli da on ne
oznacava spolni odnos, a neki Arapi su rekli da ukazuje bas na to. Zato sam
otiSao Ibn Abbasu i rekao mu da se Arapi i nearapi razilaze u tumacenju
tog izraza, jer nearapi kazu da on ne ukazuje na spolni odnos a Arapi kazu
da ukazuje. Ibn Abbas me tada upita: 'Kojoj skupini ti pripadas?' Ja mu
odgovorih da sam sa nearapima, pa mi on rece: '‘Skupina nearapa je
izgubila! Svi izrazi: lems (dodir), mess (kontakt) i mubasere (pristupanje)
ukazuju na spolni odnos. Zaista Allah aludira ¢ime hoce na §ta On hoce."”

Neki ashabi i tabi'ini kazu da izrazi lems (dodir) i mess (kontakt) ukazuju
i na radnje koje su uvod u spolni odnos: poljubac, dodorivanje, itd.?

Ibn Tejmije daje prednost Ibn Abbasovom stavu da izraz lems (dodir)
ukazuje na spolni odnos, s tim 3to to on ne naziva metaforickim
izrazavanjem i ne smatra da se radi o prenesenom znacenju. Medutim,
rezultat je isti.

Dakle, drugo znacenje izraza moze se uzeti u obzir samo kada za to
postoji vjerodostojan jezicki, Serijatski ili racionalni dokaz. U protivhom, to
znacenje se ne moze prihvatiti, bez obzira na to ko ga zagovarao.

Interesovanje ucenjaka za pravila te'vila

Zato, jedna od najvecih opasnosti kojoj su izlozeni tekstovi jeste
njihovo pogresno shvatanje, tj. tumacenje kojim se tekstovima oduzimaju
znacenja koja podrazumijevaju Allah i Njegov Poslanik a pripisuju druga,
znacenja koja zele oni koji te tekstove interpretiraju na vlastiti nacin.
Nekada ta znacenja mogu biti ispravna sama po sebi ali tekstovi o kojima
se radi ne ukazuju na njih. A nekada ta znacenja uopce ne stoje a ni
tekstovi ne ukazuju na njih, pa dode do greske i u samom dokazu a i u
onome Sto se dokazuje.

2 To navode: Ibn Dzerir u svome tefsiru: 8/398., i Ibn Kesir u svome tefsiru: 1/502.
*Vidi predaje od broja 9.606 u Taberijevom tefsiru.
* Vidi: Medzmu'u fetava Ibn Tejmije.
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Davanje tekstu drugog znacenja (te'vil) je veoma vazno pitanje, pa su
ga zato detaljno obradivali stru¢njaci u metodologiji islamskog prava — svih
Skola i pravaca — a u tome su ucestvovali i ucenjaci ilmul-kelama i tefsira.

U ovom radu pod izrazom tevi’ podrazumijevamo njegovo
terminoloSko znacenje, tj. odstupanje od uobicajenog znacenja nekog
termina i prihvatanje njegovog drugorazrednog znacenja, zbog
odgovarajuceg argumenta koji to znacenje istice u prvi plan.”

To je tevil, odnosno tumacenje, koje je ispravno i dozvoljeno.

Dakle, da bi se uzelo drugo znacenje nekog izraza on mora imatii to
znacenje, pa makar se rjede koristilo. U protivhom, ne radi se o tumacenju
(te'vil), nego o neznanju i zabludi, odnosno o poigravanju i lazi.

Pored toga Sto odredeni termin ima drugo znacenje, mora biti jak
argument da se ono uzme u obzir, jer se samo uz odgovarajuci dokaz
moze odstupiti od glavnog i prihvatiti sporedno znacenje. Kada se tako ne
bi radilo, svak bi mogao govoriti Sta mu je volja i svaki pokvarenjak bi, bez
ikakvog argumenta, mogao devalvirati jasne Serijatske dokaze, uzimajuci
za izgovor te'vil, tj. tumacenje.

Uz to, argument na osnovu kojeg se uzima drugo znacenje mora biti
jak. Ne moze se prihvatiti argument koji je slab ili jednak mogucnosti
uzimanja glavnog znacenja. To znaci da se tumacenjem ne moze baviti ko
god hoce i bez odgovarajucih uvjeta — kao npr. neznalice i neozbiljni ljudi.

[bn Burhan kaze: "Poglavlje koje govori o tome najvaznije je i
najkorisnije poglavlje u metodologiji fikha. Ko god napravi gresku napravi
je zbog pogrednog tumacenja (te'il)."

Struc¢njaci metodologije fikha su izuzetno opS§irno govorili o znacenju
izraza te'vil, te o mjestu njegove primjene, o uvjetima i o njegovim vrstama.
Nema potrebe, ovom prilikom, upustati se u tu Siroku oblast,® nego cemo
se u ovom radu zadovoljiti samo sa nekim uputama, pravilima i korisnim
primjerima.

Zahirije imaju svoj stav po pitanju te'vila. Oni ga prihvataju samo u
onim slucajevima kada ima podlogu u kur'anskom ili sunnetskom tekstu, ili
konsenzusu islamskih ucenjaka. To se temelji na njihovom pravcu po

% lzraz te'vil ima vise znacéenja. Nekada znadi isto 3to i tefsir (tumacenje) i u tom znaéenju
ga upotrebljavaju Taberi i jo§ neki. Nekada znaéi sustinu stvari do koje se dode, kao npr. u
rije¢ima Jusufa, a.s.: "Ovo je tumacenje (te'vil) moga sna nekadasnjeg." (Jusuf, 100.) - tj. to
je njegova stvarnost i sustina do koje je doveo. Sli¢no je i sa rijeima UzviSenog: "Cekaju li
oni da se ona ostvari (te'vileh)...?" (El-A'raf, 53.) A nekada se tim izrazom misli na njegovo
terminolosko znacenje, o kojem ovdje govorimo.

¢ Vidi: Es-Sevkani, Irsadul-fulul, str. 176.

7 Prethodni izvor.

¥ Ko zeli, o tom pitanju moze konsultovati vrijednu studiju: Tefsirun-nususi fil-fikhil-islamiji
dr. Muhammeda Ediba Saliha, zatim Gazalijevo djelo El-Mustasfa, itd.
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kojem se u obzir uzima glavno znacenje teksta i oni to primjenjuju na sve
slucajeve. To pravilo izrekao je osniva¢ njihovog mezheba Davud ibn Ali
(umro 270. h. god.) a potvrdio ga je Ebu Muhammed ibn Hazm (umro 456.
h. god.), koji je ozivio do tada ve¢ zamrli mezheb.

Nasuprot zahirijama, koji su primjer slabe primjene — pa cak i
ukocCenosti — o pitanju te'vila, postoje druge grupacije koje su primjer
pretjerivanja, pa ¢ak i nereda, u slucaju tog pitanja.

Nema sumnje da je osnovno pravilo da rijeci treba razumijevati
shodno njihovom glavnom znacenju i onako kako se one razumiju u prvom
momentu, jer to jezik pretpostavlja u svojoj osnovi. Odstupiti od tog
glavnog znacenja moze se samo u slucaju kada postoji odgovarajuci
argument koji to cini nuznim. Na to se ukazuje kada se definiSe i
objasnjava pojam te'vila.

Dakle, u osnovi treba prihvatati glavho znacenje rijeci a njihovo
preneseno znacenje treba uzeti u obzir samo kada to argument i kontekst
zahtijevaju.

Isto tako, rijeCi opcenitog znacenja treba prihvatati opcenito, sve dok
se ne pojavi nesto Sto specificira njihovo znacenje, a rijeci Cije znacenje
nije ni¢im ograniceno treba tako prihvatati, sve dok se ne pojavi nesto Sto
ogranicava to znacenje.

Nadalje, vijesti — koje se ticu vjerovanja i gajba — treba prihvatati
shodno njihovom glavhom znacenju, sve dok se ne pojavi nesto Sto
zahtijeva prihvatanje drugog znacenja.

[, kona¢no, naredbe i zabrane u propisima i prakti¢c(nom djelovanju
treba prihvatati shodno njihovom glavnom znacenju, sve dok se ne pojavi
nesto Sto zahtijeva odstupanje od toga.

Gdje se primjenjuje te'vil

Te'vil se moze primijeniti u glavnim i sporednim fikhskim pitanjima i
o tom pitanju, kako kaze Sevkani, nema razilazenja.

Moze se primijeniti i u akaidu i osnovama vjere, kao i u pitanjima
svojstava UzviSenog Allaha. O tom pitanju postoje tri stava ili pravca.
¢uveni Sevkani, u djelu Irsadul-fulul, sacinio je dobar size ta tri pravca, iz
kojeg izdvajamo:

1. Te'vil se ne moze primijeniti u tim pitanjima, nego izraze iz te
oblasti treba prihvatati doslovno, bez ikakvog tumacenja. To je stav
musebbiha (antropomorfista).

2. Ti izrazi imaju svoje tumacenje (te'vil) ali se ne upuStamo u njega —
naglasavaju¢i da naSe vjerovanje nije pomuceno antropomorfizmom
(tesbihom) i nijekanjem Bozijih atributa (ta'tilom) — jer UzviSeni kaze: "A
tumacenje (te'vil) njihovo zna samo Allah". (Alu 'lmran, 7.) Ibn Burhan kaze
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da je to stav ispravnih ucenjaka iz prvih generacija (selef). A Sevkani na to
dodaje: "Ti ucenjaci su uzor i primjer onima koji zele slijediti uzorne i
primjerne."

3. Ti izrazi se mogu tumaciti (te'vil).

Ibn Burhan kaze: "Prvi pravac je pogreSan. | drugi i treci pravac su
preneseni od ashaba, a treci pravac konkretno je prenesen od Alije, Ibn
Mes'uda, Ibn Abbasa i Ummu Seleme."

Sevkani navodi da su se Imamul-haremejn, Gazali i Razi, vratili
pravcu dobrih prethodnika (selef), nakon cega kaze: "Upravo ta trojica, koji
su prosirili krug te'vila i primjenjivali ga na mnogim mjestima, na kraju su
se vratili pravcu dobrih prethodnika, kao Sto je vec receno. Neka je hvala
Allahu na tome onako kako Mu treba zahvaljivati."

ZerkeSi navodi da je Ibn Dekik el-'Id rekao: "Na$ stav u pogledu tesko
shvatljivih izraza je da su oni realnost i istina, te da oni znace ono S§to je
Allah njima htio rec¢i. Ako neko protumaci (te'vil) neke od tih izraza i
njegovo tumacenje bude blisko pravilima arapskog jezika i onome kako ih
shvataju Arapi, necemo ga osuditi i necemo reci da je ucinio novotariju.
Medutim, ako necije tumacenje tih izraza bude daleko od toga, odbacit
¢emo ga i vratit cemo se pravilu da treba vjerovati u njihovo znacenje, s
uvjerenjem da je Allah savrSen u svakom pogledu."

Prije njega Ibn Abdusselam je doSao do istog zakljucka.

Na kraju Sevkani kaze: "O ovim pitanjima moze puno vise govoriti jer
na tu temu ima mnogo predaja od istaknutih islamskih u¢enjaka."

Svi islamski ucenjaci su se koristili te'vilom

Svi islamski pravci — u kelamu, fikhu, tradiciji ili tesavvufu - koristili
su se te'vilom, iako u nacinu koriStenja postoje velike razlike. Neki su se
njime puno koristili a neki malo, neki su se njime koristili ispravno a neki
pogresno do te mjere da su time izasli iz okvira i racionalnog i islamskog.

Ono $§to je vazno jeste da je te'vil neophodan - nekad zbog razuma,
nekad zbog vjere a nekad zbog jezika. Ko to ne prihvati on odstupa od
ispravnog stava i pada u ponor greske, kao Sto je bio slu¢aj sa zahirijama.

Glavni razlog zbog kojeg ucenjaci pribjegavaju koriStenju te'vila jeste
- da bi se uskladili pojedini tekstovi i da ne bi bili kontradiktorni. Tako npr.
Poslanikove, s.a.v.s., rijeci: "Nemojte se nakon mene vracati u nevjerovanje
(kufr), tako $to cete se medusobno udarati po vratovima!"'® i: "Psovati
muslimana je veliki grijeh a ubiti ga je nevjerovanje (kufr)."" Oni tumace

% Vidi: Irsadul-fuhul, str. 176, 177.
' Muttefekun 'alejhi.
" Muttefekun 'alejhi.
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(te'vil) na nacin da se izrazom kufr (nevjerovanje) u ova dva hadisa misli na
mali kufr, tj. nepriznavanje blagodati ili nezahvalnost zbog grijeSenja, a ne
veliki kufr, kojim covjek prestaje biti musliman. Oni kazu da su ta djela u
ovim hadisima nazvana nevjerovanjem (kufi) zato Sto su slicna djelima
nevjernika u predislamsko doba, koji su se tukli i borili jedni protiv drugih.

Razlog takvom tumacenju jeste to Sto je Kur'an potvrdio da su
vjernici i oni muslimani koji se medusobno sukobe, §to i pored tog sukoba
kaze da su vjernici braca i Sto stavlja u obavezu uspostavljanja mira medu
njima. To se vidi iz rijeci: "Ako se dvije skupine vjernika sukobe, izmirite
ih... Vjernici su samo braca, zato pomirite vasa dva brata i bojte se Allaha,
da bi vam se milost ukazala." (EI-HudZurat, 9, 10.)

Slicno je i s tumacenjem rijeci vjerovanje (iman) u nekim tekstovima
kao: potpuno vjerovanje (iman kamil), kao npr. u rije¢ima UzviSenog: "(Pravi)
vjernici su samo oni Cija se srca strahom ispune kad se Allah spomene, a
kad im se rijeci Njegove kazuju, vjerovanje im ucvrScuju i samo se na
Gospodara svoga oslanjaju..." (El-Enfal, 2-4.) Pod izrazom vjernici u ovom
ajetu misli se na vjernike sa potpunim imanom. Zato se u tim ajetima,
izmedu ostalog, kaze: "Oni su, zbilja, pravi vjernici."

Drugi primjer za to jesu rijei UzviSenog: "Ono $to Zele — vjernici ce
postici, oni koji namaz svoj ponizno obavljaju, i koji ono Sto ih se ne tice
izbjegavaju..." (EI-Mu'minun, 1-3.) Slijedeci primjer jesu rijec¢i UzviSenog:
"(Pravi) vjernici su samo oni koji u Allaha i Poslanika Njegova vjeruju, i
poslije viSe ne sumnjaju, i bore se na Allahovu putu imecima svojim i
zivotima svojim. Oni su iskreni!" (EI-HudZurat, 15.)

Primjer za to imamo i u Poslanikovim, s.a.v.s., rijeCima: "Bludnik, dok
¢ini blud, nije vjernik; onaj ko pije alkohol, dok ga pije, nije vjernik i lopov,
dok krade, nije vjernik.""

Zatim, u njegovim rijecima: "Niko od vas nece biti vjernik dok ne
bude volio svome bratu ono 3to voli samom sebi.""”

Isto tako, u njegovim rijecima: "Tako mi Allaha, nije vjernik, tako mi
Allaha nije vjernik.. onaj od cijeg zla njegov komsija nije siguran.""
Islamski ucenjaci ove tekstove tumace tako Sto kazu da se u njima govori o
potpunom vjerovanju a ne o vjerovanju uopce. U tom smislu se npr. kaze:
"Nije imetak onaj od kojeg nema koristi," ili: "Nije znanje ono koje ne vodi
djelovanju", a misli se na pravi imetak i pravo znanje.

Islamski ucenjaci to su tako protumacili zato Sto ima mnogo drugih
tekstova koji ukazuju na to da i greSnici mogu biti vjernici, te da pocinilac

"2 Muttefekun 'alejhi.
" Muttefekun ‘alejhi.
' Biljezi Buhari od Ebu Surcjha, poglavlje: Kitabul-edeb, dio 10., br.6.016.,
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grijeha — makar se radilo i o velikom grijehu — ne izlazi iz okvira
vjerovanja.

Takvi su npr. tekstovi koji potvrduju da ce u¢i u DZennet onaj ko
umre sa sehadetom (La ilahe illellah)."”

Takav je slucaj i sa Poslanikovim, s.a.v.s., rijeCima kojima se obratio
onome ko je poceo proklinjati ashaba koji je nekoliko puta pio alkohol i
zbog toga bio kaznjen: "Ne proklinji ga, jer on voli Allaha i Njegova
Poslanika!"'®, odnosno: "Nemojte pomagati Sejtanu protiv vaseg brata!""”

To je dokaz da je on ostao u okviru islamskog bratstva, uprkos
grijehu koji je pocinio, te da ljubav prema Allahu i Njegovom Poslaniku
postoji u njegovom srcu, iako je posrnuo i pao u izvor grijeha (alkohol).

Pored toga, kada bi covjek bludom, alkoholom i kradom izaSao iz
okvira vjerovanja i postao nevjernik, kazna bi mu bila jedinstvena, tj. kazna
za otpadniStvo od vjere (ridde), pa ne bi bilo potrebe da se bludnik i
alkoholi¢ar kaznjavaju bicevanjem a kradljivac odsijecanjem ruke.

Cak se i Ibn Hazm koristio te'vilom

Imam Ebu Muhammed ibn Hazm najviSe se drzao doslovnog znacenja
i on je bio najdalje od tevila, shodno pravcu koji je slijedio i koji je branio
cijelog zivota, tj. pravcu zahirija. | pored toga, moze se primijetiti da se i
on, ponekad, kad nema drugog izlaza, koristi te'vilom.

Tako npr. u djelu El-Muhalla on navodi slijedec¢e hadise: "Sejhan,
Dzejhan,' Nil i Eufrat — sve su to dzennetske rijeke.", i: "Prostor izmedu
moje kuce i moga minbera jedna je od dzennetskih bas¢i." Oba hadisa su
vjerodostojna i pouzdana.

Nakon toga Ibn Hazm kaze: "Ova dva hadisa ne znace, kao Sto tvrde
neke neznalice, da je prostor izmedu Poslanikove kuce i minbera (revda)
zaista dio Dzenneta, te da su te rijeke spuStene iz Dzenneta! To je laz i
neistina."

Zatim objasnjava da je za taj prostor reeno da je dzennetski - zbog
njegove vrijednosti i zato Sto namaz u njemu vodi u DZennet, te da je za te
rijeke reCeno da su dzennetske zbog njihovog znacaja. Tako se npr. za
lijep dan kaze da je dzennetski a za ovce da su dzennetske Zivotinje. Isto
tako, Poslanik, s.a.v.s., je rekao: "Dzennet je u hladu sablji.", te: "Crni
kamen je iz Dzenneta."

" Muttefekun 'alejhi.

'® Biljezi Buhari od Omera ibnul-Hattaba, poglavlje: Kitabul-hudud, dio 12., br. 6.780.
"7 Biljezi Buhari od Ebu Hurejre, poglavlje: Kitabul-hudud, dio 12, br. 6781,

'* Sejhan je rijeka u Turskoj a Dzejhan u Siriji. (prim. prev.)
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Zatim Ibn Hazm Zestoko napada one koji te predaje shvataju
p J p J J
doslovno, te kaze: "Imamo vjerodostojan dokaz u Kur'anu a i sam razum
) ]
potvrduje da se one ne mogu shvatiti doslovno...""®
Tako je te'vil usao i u zahirijski pravac, c¢iji se pripadnici drze
J J p J prip
doslovnog znacenja tekstova, dolaze¢i ponekad do granice ukocenosti.

Primjena te'vila u slucaju jasnih tekstova praksa je batinija

Primjena te'vila u slucaju jasnih i nedvosmislenih tekstova, tako Sto
im se pripisuju unutarnja znacenja a ne ona koja se razumiju iz samih
tekstova, jeste izvrtanje (ilhad) Allahovih, dz.§, ajeta, za Sto UzviSeni prijeti
rije¢ima: "Oni koji rijeCi NaSe izvréu nece se, doista, od Nas sakriti..."
(Fussilet, 41.) Pod pojmom ‘"izvrtanje" ovdje se misli na pripisivanje
Allahovim rijecima znacenja na koja te rijeci ne ukazuju.

To su prostrana vrata na koja ulaze rusitelji, koji spletkare protiv
islama i muslimana, tvrdeci da svaki izraz ima svoje unutarnje znacenje
(batin) i da se na njega misli tim izrazom, te da je vanjsko znaCenje samo
ljuStura a unutarnje sustina. To tvrdi batinijska Skola, uklju¢ujuci sve njene
grupacije i razna imena kojima se nazivaju, kao Sto su: karmati, ismailije,
nusajrije i druzi.

Da su iskreni, oni bi javno rekli da je njihova vjera potpuno drugacija
od islama, da nema nikakve veze sa Kur'anom i sunnetom, StavisSe, da se
razlikuje od svih nebeskih vjera, odnosno, oni ustvari i nemaju vjere. Kao
Sto kaze imam Gazali, srz i suStina njihovog pravca je: ukidanje svih
obaveza, oslobadanje vjernika od obaveza vjerozakona, poticanje ljudi na
uzitke i slijedenje strasti, te potpuno ukidanje svrsishodnosti dozvoljenog i
zabranjenog!® Oni su, ustvari, produzetak razvratnog perzijskog
vatropoklonickog mazdaizma, na vjeru se pozivaju samo zato da bi je
dokrajcili u ime vjere, a za islam se kace zato da bi ga napadali iznutra.

Buduci da je kur'anski tekst zaSticen od bilo kakve izmjene i
krivotvorenja, te da u tom pogledu ne mogu nista dodati niti oduzeti,
jedina varka koju su oni mogli smisliti jeste iskrivljeno tumacenje i tvrdnja
o postojanju unutarnjih znacenja, pomocu Cega govore Sta god im je volja,
bez ikakvog jezickog, razumskog ili Serijatskog ogranicenja.

% Vidi: El-Muhalla, 7/330, 331, pitanje br. 919.
2 Vidi: Ebu Hamid el-Gazali, Feda'ihul-batinijje, obrada: 'Abdurrahman Bedevi, izdavac:
Mu'essesetu Daril-kutubis-sekafijje u Kuvajtu, str. 14.
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Primjeri pogreSnog tumacenja (te'vila) u batinija i otpadnika od
vjere

Imam Ebu Hamid el-Gazali u djelu Feda'ihu-I-batinijje jedno poglavlje
odvojio je za njihova tumacenja jasnih tekstova. On tu navodi zacudujuce
primjere, koji su vise nego mastoviti. Tako on, izmedu ostalog, kaze:

“Ukratko, poSto su uvidjeli da ne mogu izmijeniti tekst Kur'ana i
sunneta, oni su pokusali njihovo znacenje promijeniti u izmisljotine koje
nastoje prikazati lijepim, kako bi - izmisSljanjem znacenja odredenim
izrazima — obezvrijedili Serijatom priznata znacenja. Razlog takvog nacina
tumacenja jeste vrbovanje pristalica da dadnu zavjet i budu pokorni, jer,
kada bi otvoreno istupili sa nijekanjem i poricanjem tih tekstova, ne bi
imali pristalica i oni bi prvi bili osudeni i kaznjeni smrtnom kaznom.

Spomenut ¢emo nekoliko njihovih ¢udnih tumacenja, da bi se uocila
njihova sramotna djela. Tako npr. oni kazu da sve ono Sto je naredeno i
ima svoju vanjsku formu, zatim prozivljenje i sakupljanje na drugom
svijetu, te bozanske stvari, sve su to samo primjeri i simboli unutarnjih
znacenja. Sto se tice 3erijatskih termina, oni npr. za necistocu (dzenabet)
kazu da to, ustvari, oznacava inicijativu zainteresovane osobe da joj se
saopci tajna prije nego Sto dode do stepena na kojem to zasluzuje. Kupanje
(gusl), prema njima, znaci obnavljanje zavjeta od strane onoga ko tako
postupi.

Blud, prema njima, znaci ubaciti sjeme unutarnjeg znanja u dusSu
onoga ko jos nije dao zavjet. Polucija znaci da neko pozuri sa otkrivanjem
tajne tamo gdje to ne dolikuje. Takva osoba je obavezna okupati se, tj.
obnoviti zavjet. c¢istoca (tuhr) oznacava odstranjivanje i ciS¢enje od
vjerovanja bilo kojem pravcu, osim davanja prisege imamu. Post oznacava
sustezanje od otkrivanja tajne. Kaba oznacava Poslanika, a njena vrata su,
ustvari, Alija. Safa je Poslanik, Merva®' je Alija, mikat (mjesto na kojem
hadzije oblace ihrame) je temelj, a telbijja (rijeci koje hadzije izgovaraju) je,
ustvari, odazivanje onome ko nas pozove.

Zabranjeno, prema njima, simboliSe loSe ljude, pa nam je naredeno
da ih se klonimo, a vjerski obredi (ibadeti) simboliSu dobre i Cestite ljude,
koje, po naredenju da slijedimo. Sto se tice prozivljenja, neki od njih tvrde
da su dzehennemska vatra i okovi, ustvari, naredenja i obaveze i da su
njima obavezani oni koji ne poznaju unutarnje znanje (batin). Dokle god
budu takvi, oni bivaju kaznjavani, a kada postignu unutarnje znanje s njih
¢e biti skinuti okovi obaveza i postat ce sretni Sto su ih se rijesili.

4" Safa i Merva su dva brdasca u blizini Kabe, izmedu kojih hadzije idu sedam puta i
jednim dijelom trce — tzv. sa'j. (prim. prev.)
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Sto se ti¢e mu'dziza, oni svakoj od njih daju posebno znacenje. Tako
Musaov $tap nije komad drveta, nego je on simbol dokaza kojim je pobio
sumnje koje su oni izmisljali. Razdvajanje mora simbolizira razdvajanje
Musaovog znanja medu njegovim sljedbenicima na nekoliko dijelova, a
more je, u stvari, znanje. Oblaci koji su im pruzali hlad, prema njihovom
vjerovanju, su imam (voda) kojeg im je Musa odredio da ih vodi i da im
znanje dolazi preko njega.

Skakavci, krpelji i zabe su, ustvari, zahtjevi koje su oni upudivali
Musau i obaveze koje su im nakon toga propisivane. Hrana menn i prepelice
su, ustvari, znanje koje je spusteno sa Neba nekom od pozivaca pravom
putu. Slavljenje Allaha od strane brda, ustvari, znaci slavljenje od strane ljudi
koji su strogi u vjeri i duboko uvjereni. DZini kojima je vladao Sulejman a.s.
su, ustvari, batinije toga vremena, a Sejtani su zahirije (obracaju paznju na
formu), kojima je naredeno da obavljaju tesSke poslove.

Isaovo oZivljavanje mrtvih, prema njima, znaci ozivljavanje znanjem
onih koji su mrtvi zbog nepoznavanja unutarnjeg znanja. Njegovo izljecenje
slijepca i gubavca, ustvari, znaci da ih je on jasnom istinom izlijec¢io od
sljepoce zablude i kuge nevjerovanja. Iblis i Adem su samo simbolika Ebu
Bekra i Alije, jer je Ebu Bekru naredeno da ucini sedzdu Aliji i da mu bude
pokoran, ali je on to odbio i uzoholio se! DedzZal je, ustvari, Ebu Bekr i on je
bio corav, jer je gledao samo okom vanjskog a ne i okom unutarnjeg
znanja! A Je'dzudz i Me'dZudz su oni koji poklanjaju paznju vanjskom znanju!

To su neki primjeri njihovog buncanja pri koriStenju te'vila a naveli
smo ih da bi im se ljudi smijali. Da nas Allah sacuva od posrtaja nemarnog i
pada neukog covjekal"*

Odgovaraju¢i na njihove tvrdnje, imam Gazali koristio se trima
metodama: pobijanjem njihovih tvrdnji, uzvracanjem istom mjerom i
utvrdivanjem istine. Nema potrebe ovdje navoditi te njegove odgovore, jer
je sasvim jasno da ne mogu biti ispravne rijeci tih otpadnika od vjere.

¢udno je da oni, ponekad, unutarnje znacenje svoga pravca — koje je
neispravno — dokazuju odredenim tekstovima, kao npr.: "Svaki izraz ima
svoje vanjsko i unutarnje znacenje." Kada bi taj iskaz bio vjerodostojan - a
sigurno nije — kako to da su samo u slucaju tog iskaza ostavili vanjsko
znacCenje?! | kako cemo znati da i ti termini: izraz, vanjsko i unutarnje, ne
znace nesSto drugo, za razliku od onog kako ih ljudi razumiju?

Dovoljno je da samo navedemo njihove rijeci pa da bude jasno da su
bezvrijedne, pa cak i da im se ljudi smiju — kao Sto kaze Gazali — jer one
same u sebi nose dokaze neispravnosti. Ovim navodenjem htjeli smo da se
zna izvor ideja kasnijih i danasnjih batinija.

22Vidi: Ebu Hamid el-Gazali, Feda'ihul-batinijje, str. 55-58.



(93]
[®))
(O8]

Prilog 3

Cudna tumacenja nekih siitskih frakcija

Neke Siitske frakcije idu u ekstremizam u vjeri i svome pravcu,
postupajuci kao i batinije, odnosno iskrivljavajuci znacenja i pogresno
tumaceéi do te mjere da se ucen covjek ne moze nacuditi njihovim
metodama u tumacenju Kur'ana!

Tako npr. neki od njih za rijeci UzviSenog: Neka propadne Ebu Leheb i
propao je! (El-Mesed, 1) kazu da se odnose na Ebu Bekra i Omera! Za rijeci
UzviSenog: "Ako bude$ cinio Sirl, tvoja djela ce sigurno propasti..." (Ez-
Zumer, 65), neki od njih kazu da te rijeci, ustvari, znace: "Ako pored Alije
bude§ smatrao halifama i Ebu Bekra, Omera i Osmana...!" Za rijeci
UzviSenog: "Allah vam nareduje da zakoljete kravu," neki od njih kazu da se
odnosi na Aisu!?

Takvi za rijeci UzviSenog: ...onda se borite protiv kolovoda bezvjerstva.
(Et-Tevbe, 12) kazu da se odnose na Talhu i Zubejra. Oni za dva mora u
rije¢ima UzviSenog: Pustio je dva mora da se dodiruju... (Er-Rahman, 19) kazu
da su to Alija i Fatima!®** A za rijeci: "Iz njih se vadi biser i merdzan." (Er-
Rahman, 22) kazu da se odnose na Hasana i Husejna. Za rijeci UzviSenog:
"Sve smo Mi to u Knjizi jasno pobrojali." (Ja-sin, 12) kazu da se odnose na
Aliju ibn Ebi Taliba. A rijeci UzviSenog: "O ¢emu oni jedni druge pitaju? — O
vijesti velikoj." (En-Nebe', 1, 2.) oni kazu da govore o Aliji ibn Ebi Talibu.”
Treba reci da umjerene Siije odbijaju ta iskrivljena i izmisljenja tumacenja.

23 A jasno je da su to rijeci Musaa, a.s., svome narodu.

¥ To navodi Tabersi u djelu Medzme'ul-bejan a preuzeo ga je od ucenjaka iz prethodnih
generacija, za koje kaze da su bili veliki ucenjaci i dobri vjernici.

5 Vidi: Ibn Tejmijje, E-Mukaddime fi usulit-tefsir, obrada: dr. Adnan Zerzur.
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lefsir je joS od vremena ashaba 1 tabi'ina pa sve do naSih dana jedna od
najznacajnijih i najejenjenijih naucnih disciplina kod muslimana. S obzirom da je
tumacenje rijeci Allahove Knjige izuzetno slozen, delikatan 1 odgovoran posao,
njime su se bavili veliki umovi i istaknuti intelektualei medu muslimanima u svim
generacijama. U Bosni i Hercegovini tefsirom su se bavili znameniti bosnjacki alimi
poput Dz. Causevica, M. Tufe, M. Handzi¢a, H. Doze, iz starije generacije. E. Karié
predvodi plejadu alima iz srednje generacije koji se bave tefsirom, njegovom
metodologijom 1 pomocnim tefsirskim disciplinama. Medu pripadnicima mlade
generactje alima Koji se bave spomenutim naucnim disciplinama, istic¢e se hafiz dr.
Safvet Halilovie. Odbranivsr magistarsku disertaciju o tradicionalnom tefsiru te
doktorsku disertaciju o Dzessasovom «fefsiru ajati-l-ahkam» na Univerzitetu Al-
Azhar, haliz S. Halilovi¢ je stekao neophodne pretpostavke za kompetentno i,
nadam se, plodonosno bavljenje ovom izuzetno vaznom nacnom disciplinom.

Knjiga «Osnovi tefsira» dr. Salveta Halilovica posebno apostrofira i nasiroko
claborira pretpostavke Koje su ncophodne za kompetentno 1 meritorno bavljenje
tefsirom. Kao da autor ovakvim pristupom zeli sugerirati 1 upozoriti na opasnost
bavljenja tefsirom od strane osoba koje ne ispunjavaju navedene pretpostavke niti
posjeduju potrebne predispozicije za tako slozen 1 osjetljiv zadatak kakav je
razumijevanje tinterpretacija Allahovih poruka sadrzanih u Njegovo) Knjizi. Osim
navedenoga, autor u prvom poglavlju govori o potrebi, znacaju, znacenju |
definienjama tefsira, a u tre¢em poglavlju tretira vazna pitanja definicije, pozicije |
uloge Kur'ana u zivotu muslimana e njihovog odnosa prema posljednjoj Allahovo)
objavi. Nije zaobideno ni pitanje odnosa orijentalista prema Kur'anu 1 njihovog
razumijevanje Kur'ana kao glavnog izvora islamskog u¢enja. Cetvrto poglavlje je
posveceno problematict wlumu-l1-Kur'ana, Koja je obuhvatila 1 pitanja povoda
objave, vrste rijeci s obzirom na njihovu indikaciju i znacenje, a poscbno se tretira i
prtange israilijata u telsiru, U petom poglavlju obraduju se pristupi u tumacenju
Kur'ana, gdje se posebno iscrpno govori o tradicionalnom v racionalnom tefsiru,
Kao Sto se vidi iz recenoga, autor je obradio Siroku lepezu pitanja s kojima se mora
upoznati svako ko se zeli baviti tefsirom postavljajuci standarde i kriterije valjanog
proucavanja Kur'ana 1t interpretacije njegovih poruka opéenito.

”

(Izrecenzije dr, Enesa Ljevakovica)



